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Nicolas Berdiaev entre Orient et Occident

P. Jean-Frangois PETIT
assomptionniste

Acaddmie Catholique duVal de Seine
EA Z4oS, Institut Catholique de Paris

La publication r6cente des Carnets d'Emmanuei Mounier couwant
la p6riode 192611944 a attir6 l'attention sur la richesse de la vie
intellectuelle en France dans 1'entre deux-guerles'. On a eu coutume de
d.ire que pour sa formation premidre, le fondateur de la rer,rre Esprit,
6tait pass6 d'un ,,Jacques (Chevalier) ii un autre (Jacques Maritain)".
En effet, il participe au ,,groupe de travail en commun" 6tabli par le
premier", comme au ,,cercle de Meudon" du second. Mais ce serait
un peu vite oublier la vari6t6 de ses interlocutions th6ologiques et
philosophiques parmi lesquelles il faut compter le Pdre Pouget et en
premier lieu Nicolas Berdiaev.

La communication de Georges Glaentziin lors de Ia soir6e
acad6mique de pr6sentation des Enfretrens de Mounier le 13

novembre zorT d I'Institut catholique de Paris a proc6d6 au rep6rage
de Ia pr6sence de Berdiaev dans ces carnets3. On le sait, Berdiaev va

'8. MOTINIE& Entretiens 1926-r944, PUR, zor7. Sur Mounier: J.-F. PETIT,
Philosophie et th6ologie dans Ia formation du personnalisme d'Emmanuel
Mounier, Cerf, zoo6,
,. Cf E. FOUILLOTIX, ,,1€ groupe de travail en commun Jacques Chevalier
(r9zo-r94o)", Bulletin de Ia soci6t'6 historique, arch1ologique et littdraire de
Lgon,tXXXll, zoo5, p. 36r-37. Sur Chevalier: J.-F. PETIT,.Iocques Cheualier
(t882-tg6z) et la philosophie frangoise, Peter Lang, zo r5 .

3 G. GI,AENTZLIN, Prdsentation de Nicolas Berdiaeu, (communication non
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jouer un rdle cons6quent dans la formation de la revue de Mounier, en
y publiant dds le premier num6ro en octobre 1932 d,ailleurs un article
,,v6rit6 et mensonge du communisms"+ qui pr6viendra Mounier de
toute illusion vis-i-vis de la r6volution ruse de r9r7 d laquelle Berdiaev
avait pris parts. Depuis son installation en France en 1925 aprds son
bannissement d'URSS e\ rg22, Berdiaev, que Maritain fait connaitre
en publiant Un nouueau Mogen Ag e dans sa collection,,Le roseau d,or,'
chez Plon en tgz76, Berdiaev vajouer un r6le consid6rable de passeur
entre l'Orient et l'Occident dont la pr6sente communication entend
partiellement rendre compte. En s'installant dans des conditions
pr6caires d Clamart, Berdiaevjouit d6ji d'une renomm6e cons6quente:
il a 5o ans et Mounier n'en a que zo. L'article paru dans ,,Esprit,, est
pam un an plus t6t dans la revue ,,La Voie", rel'ue dans laquelle il
publie en 1939 un article trds document6 de Jules de Gaultier et du
roumain Benjamin Fondane intitul6 ,,Esprit, Ies qu6tes spirituelles et
sociales de la jeunesse frangaise"z.

Avant d'analyser plus pr6cis6ment f intervention de r93o de Nicolas
Berdiaev au studio franco-russe, il est n6cessaire de repr6ciser quelques
6l6ments du contexte philosophique des ann6es 1920-1930 en France.
En effet, il est diffrcile de comprendre les positions du penseur russe
sans ce pr6alable.

publi6e, Institut Catholique de Paris, r3 novembre zorT).
4 N. BERDIAEV, ,,Ie communisme devant l'Occident: v6rit6 et mensonge
du communisme", Esprit, r, octobre 1932. Repris sous le titre: probldme du
eommunkme, DDB, 1933.
5 Cf J.-F. PETIT, ,,Nicolas Berdiaev: l'oubli de la destination de l,homme,,
(Colloque ,,Miroirs philosophiques de la R6volution russe,,, Fondation Gabriel
P6ri, 16 mars zorT), Lapensde,39o, awil-juin zo t7,p. g4-g4.
6 N. BERDIAEV, Un nouueau Moyen Age, plon, tgzT .
7 Cit6 par A ARJAKO SKY, Lag6n6rationdes petueurs religieuxilel'dmigration
russe, Kiev-Paris, L'esprit et la lettre , 2oo2, p. 224,
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I/ Le contexte philosophique des ann6es 192o-19go en
France

Il est important pour commencer de restituer le contexte trds
particulier de la philosophie de cette p6riode en Frances. L'int6r6t d,une
voie philosophique entre Orient et Occident, qui serait encore valable
pour aujourd'hui et qui a inspir6 de grands th6ologiens orthodoxes
comme Olivier Cl6ment n'en est que plus manifestee. En d,autres
termes, travailler sur la pens6e de Berdiaev repr6sente le double
avantage de restituer un regard non hexagonal sur la philosophie
frangaise mais aussi d'euwe i la restitution des chaines intellectuelles
qui traversdrent toute l'Europe.

Banni et expuls6 de la Russie pour Berlin en tg22 avec d'autres
intellectuels dans une aventure qui, d elle seule m6riterait bien des
commentaires'o, Berdiaev participe ri la fondation d'un Institut
scientifique russe d Berlin oi il professe un cours d'histoire religieuse
de la pens6e russe et un d'6thique, d l'organisation d'une Acad6mie
religieuse et phiiosophique russe, soutenue parleYMCA. Mais Berdiaev
note lui-m6me dans son autobiographie qu'il ,,4touffait dans cet air
comprim6"". Il fait dans cette ville Ia connaissance de Ma,x Scheler,
l'un des fondateurs de phdnom6noiogie et d'Oswald Spengler, dont
l'essai Le Ddclin de l'Occident l'avait rendu c6ldbre dds rgt8.".

Il arrive en France en Lg24-2S.Il s'y sent i wai dire plus d l'aise que
parmi certains penseurs russes. Il participe aux fameuses ,,d6cades

8 Cf P. COLIN (dir.) Intellectuels chrdtiens et esprit des anndes tgzo (Actes du
coiloque de l'Institut Catholique de Paris, z3-24 septembre tggg), Cerf, tg97.
Voir aussi: J.-F. PETIT, Ilistotre de Ia philosophiefrangaise, DDB, 2oo9.
, O. CLEX.{ENT, Berdiaeu, un philosophe russe en France, DDB, 1991.. Cf L. CHAMBERT-AIN, The philosophy streamer, Lenin and the exile of the
intelligenstia, Ed. Atlantic (Londres), zoo7.
" N. BERDIAEV, Essai d'autobiographie spitituelle, Buchet Chastel, 1978,
p. 312. Sans autre indication, les r6f6rences donn6es entre parenthdses
directement dans ie texte seront issues de cet ouwage.
* O. SPENGLER, Le ddclin de I'Occident, callimard, r93r (traduit de l'allemand
par M. Tazrout).
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de Pontigny". Ses initiatives pour rassembler des intellectuels sont
soutenues parl'Unionchr6tiennedesjeunes etlaF6d6rationchr6tienne
des 6tudiants. Il continue la rer,rre russe de culture philosophie ,,Poutj"
(tgt6-tgS4. Ses remarques sur les Franqais sont parfois caustiques:

,,Ies Frangais croient au caractd.re uniuersel d.e leur culture, ils ne
ueulent pas reconnaitre la pluralitd des types culturels" (p. 3r7) ou,
ailleurs ,,Ie prouincialisme franqais constitue un fait particulier. Les
Franqais croient fermement reprd.senter les principes uniuersels de
Ia ciuilisation grdeo-romaine, de lhumanistne, d.e I'intelligence, de Ia
Iibert6, de I'1galitd et de lafraternit|" (p.336). D'ori chez Berdiaev une
vive conscience de son r6le: ,,J'apportais Ia conscience de Ia crise du
christianisme historique, Ia conscience du conflit de la personne et de
I'harmonie universelle, de l'individuel et du g6n6ral - conflit insoluble
dans les bornes de l'Histoire. J'apportais aussi la critique russe du
rationalisme, I'existentialisme primordial de la pens6e russe" (p. S18).
De fait, la libert6 du philosophe 6tonne: ,,On ne me considdrait pas
comme un orthodoxe traditionnel mak comme un moderniste, Iibre
penseur et hdrdtique" (p.3zz).

En fait, dans les discussions entre Russes, il fait la part des

choses: ,,.Les jeunes <<eurasiens" s'appliquaient d soutenir non Ie
passd pr4rduoluttonnaire mais I'6poque postrduolutionnaire. Ik se

rdsignaient d la transformation sociale et uoulaient constraire la
Russie nouuelle sur une nouuelle base sociale (...). II arriua mQme
que les ,reurasiens>> reconnussent en moi leur moitre, ce qui n'6tait
pas conforme d la udritt.. C'est auec plus d'exactitude qu'Esprit,
Ordre nouueaux et d'autres reprdsentants de nouuelles tendances
personnalistes en Frcnce me donnaient ce titre" (p . Zz4) .

Berdiaev, slavophile, impr6gn6 de la pens6e russe (Dostoievski et
Tolstoi) mais aussi allemande, en particulier Kant, r6volutionnaire mais
pas assez aux yeux des l6ninistes, pouftant auteur aprds un premierbref
s6jour en prison d'un ouvrage intituld Sub;ectruisme et indiuidualisme
dans Ia philosophie sociole est un inclassable, un ,,personnaliste",
surtout un philosophe 6pris d'une libert6 toute eschatologique. I1 se

veut lui-m6me inclassable: ,Je suis 1tranger d toufes ces tendances,
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d fous les regroupements, je suis <<6.tranger>> au monde. Je reste un
penseur isol6 et je reuiens toujours d" moi et d ma pensde indiuiduelle
(...). tt y a une scksion entre moi et mon 1poque. Penseur insoucieux
de I'opportunitd, je chante Ia libertd (...), je suis personnaliste tandis
que cette 4poque est collectiuiste et mdprise Ia dignitd et Ia ualeur de
la personne (...). J'aimer Ie chrisrianisme eschatologique, tandis que
mon 4poque ne reconnait que Ie christianisme d'usage, traditionnel"
(p.szs).

Pourtant, iI ne s'abandonne pas au repliement et i la marginalit6.
Il rencontre le R.P. Gillet, futur g6n6ra1 des Dominicains, le pdre

Laberthonnidre, philosophe oratorien, qu'il qualifi e h6las de,,champion
du modernisme" et surtout du n6othomiste Jacques Maritain qui
finit par l'accepter: ,,mes amis catholiques auaient enfin compris
que je n'6tais pas I'interprdte de Ia pensde cl1ricale orthodoxe mais
un philosophe chrdtien indiuiduel" (p. SzB). Rencontr6 en t92S par
la veuve de L6on Bloy, Maritain fait preuve d'une grande ouverture
d'esprit: ,,Itllaritain me pardonnait mes id.6es non orthodoxes qui sont
contraires et qu'il n'excuse pas chez d'aurres" (p. 33o).

Mais l'attrait initial laisse vite la place d l'ind6pendance retrouv6e:
,"4u ddbut, cer taines de ce s rdunions m'impr e s sionnAr ent pdniblernent,
j'4touffais dans cette atmosphAre thomkte" (p. Szz). D'ori l'initiative
i Clamart de Berdiaev de rencontres, fortement th6ologiques dans les
faits, auxquelles participera le jeune Mounier or) il note par exemple
le 16 awil rgzg la iiaison intime en Orient entre la th6ologie et la pi6t6
asc6tique dla suite de la conf6rence du th6ologie russe Florovsky (r873-
1979). Berdiaev explique sa d6marche ainsi: ,n/'eus I'idde d'organiser
des entretiens plus intimes, sur des thdmes non plus th1ologiques ou
eccl4siastiques mais mystiques ou spirituels. J'ofris d. Maritain de les
organiser chez moi" (p. 332).

Le jugement crois6 entre les deux hommes est saisissant. Maritain
6crit: ,,c'est un philosoplrc prophdtique (...) Il poursuit ses recherches
spdculatiues dans Ia direction dlune philosophie eistentielle, comme
on dit aujourd'hui, prdoccupde surtout du problAme de I'esprit et
de Ia libert6. Je sa:s que les jugements qu'il porte sur Ie thomisme
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Ana PETRACHE
ICUB, Uniuersitatea din Bucure;ti

Cum tema acestei conferinle e sIe Filozofi.e gi Teologie intre Occident
gi Orienfvoi trata comparativ doi teologi contemporani, Johann Baptist
Metz, catolic german (n.r9z8-zor9) Ei Johannis Zizioulas, ortodox
grec, episcop de Pergam (n.rggr). Stilul Ei angajarea sociald a celor doi
autori diferl, dar ambii se inscriu in turnura eschatologich a secolului
XXimpirtlgind credinli intr-o teologia a istoriei care reunegte trecutul
qi viitorul eschatologic. in plus, fecare din cei doi a marcat spafiul
teologic din care provine. intrebarea de la care pleaci aceasti cercetare
este cum anume orientarea eshatologicb structureazi discursul teologic
al celor doi autori qi care sunt consecinlele ecleziologice gi de teologie
politici pe care aceasti orientare eschatologici o implicd?

J.B. Metz - o eschatologie critico-creatore

Teologul german J.B. Metz face parte din al doilea val de teologie
politici din anii '7o, val care relanseazl tema consecin{elor po}itice
ale dogmei creEtine intr-un limbaj innoit care si evite influenla lui Carl
Schmitt, asociat cu nazismul, asupra domeniului. Noul val de teologie
politici propune un discurs teologic angajat, unul care si schimbe
Iumea nu doar si o interpreteze, pe aceastX linie de argumentare
scrierile lui Metz vor influen{a teologia eliberirii din America Latini.
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Hirotonit in t954, datl fiind cultura sa filosofici bogat5, a lucrat din
1968 in 1973 la Vatican la Secretariatul pontifical pentru dialogul cu
necredinciogii.

Influenlat mai intAi de scrierile lui Rahner gi apoi de Teologia
Speranlei a teologului protestant Jiirgen Moltmann (1964), teologia
politicl a lui Metz defineqte raportul intre credinld si lume plecAnd
de la conceptul de ,,eschatologie critico-creatoare"' care presupune
aportul teologiei politice la o criticd eschatologicd a societd[ii,
devenind astfel un corectiv critic al lumii. Teologie politic[ nu este
pentru Metz o cercetare conceptualS despre natura politicului, ci din
contr[, un ajutor pentru acfiune, pentru a transforma lumea in lumina
promisiunii eschatologice'. Pentru el, conceptele teologie politic[ Ei
eschatologie sunt foarte apropiate, teologia politicd fiind o tentativl
pentru a descifra mesajul eschatologic:r.

Pentru a inlelege mai bine gAldirea lui I\{etz trebuie sX ludm in
calcul trei teme ale sistemului siu: tema intrupirii care subsumeazl
tema secularizlrii care apare in Teologialumii, cea a falsei eschatologii
care apare in Credin[a in istorie gi in societate qi tema ,Jvlemoria
pcssionrs" care apare in cartea cu acelaqi nume. Filosofic, ultima tem[
reprezintl o depiqire dialectici a celorlalte dou[, cdci chestiunea
intruplrii implich chestiunea istoriei prezente, eschatologia reprezintl
problema viitorului, in timp ce ,,memoria passionis" igi propune si
reunifice gAndirea creqtind despre trecut, prezent qi viitor. in analiza
cronologici pe care o face operei lui Metz, Benoit-N{arie Roquee aratl
cum interesul sdu pentru gAndirea temporali a fdcut posibil intregul
sistem de teologie politich. Aceasti corela(ie este important[ pentru

' Johann Baptis MYIZ, Pour une thAologie dumonde, Paris, Cerf, rg71, p.1o6.
(Mulfumesc Centrului ,,Sfinlii Petru Ei Andrei" pentiu accesul la bibliotecl,
cdriile lui Metz se gdsesc la Bucureqti doar in mica, dar bogata bibliotecl a
Centrului).
'Ibid.,p.rz5.
s lbid., p.rz5.
I Benoit-Made ROQUE, (zoo7). ,,R6ception et interpr6tation de la th6ologie
politique de J.B. Metz". Laual thd.ologique et philosophique, 6S@), 259-274.
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subiectul nostru pentru cX arati cum o teologie politici apare in urma
unei reflec{ii eschatologice aprofundate.

in Teologia lumii Metz intri in dialog cu filosofia hegeliani descriind
miEcarea dialectici Aufhebung prin care conceptul creqtin trece in
istorie. Pentru el, teologia e ghidati de ,,o dialecticd internd a adop{iei
lumii prin intrupare"s. Aceasti adoplie a lumii care asuml diferenta
lumii6 recunoagte autonomia acesteia. in schimb, pentru Metz ceea
ce am numit ,,secularizarea lumii nu a fost posibild decAt pentru c[
lumea este experimentatl qi interpretatd in orizontul eschatologic al
promisiunii"z, adici secularizarea este corelati'"'ul intruplrii gi ambele
suntfbcute posibiie de aqteptarea qi inlelegerea finalului ca un proces de
implinire. Conform acestei linii de argumentare, procesul secularizirii
poate fi interpretat pozitiv, clci lume adoptatd de Hristos cel intrupat
este scena de acliune a istoriei lumii.

Una din temele originale ale lui Metz, proveniti din dialogul siu
cu fllosoful eweu Ernst Bloch este idea cX religia trebuie vdzutd ca

intrerupere a cursului normal al istoriei, mesianismul din iudaism este

o formd de intrerupere a structurii lineare a timpului, c[ci venirea lui
Mesia suspendd timpul aqa cum il gtim.

in cartea Credin{a in istorie ;i in societate Metz critic[ imaginea
modernd asupra timpului influenfatd de logica qtiinlifici gi in primul
rAnd de darwinism, care percepe timpul ca pe un continuum vid, un
timp supus logicii evolu{iei, o evolulia care nu are finalitate. Mitul
progresului, al evoluliei fird final devine un cadru de gAndire pseudo-
religios care pXtrunde peste tot. E vorba de o ficliune temporald ca

infinitate vidi in care fiecare moment din timp seamhni cu celdlalte.
Problema principali a acestei viziuni a timpului este ci face din
a$teptare ,,un existenlial atemporal"8, adici un non sens, ceea ce

implicl cd speranla, in caracterul ei temporar, devine gi ea imposibild.
Aceast[ imagine modernl a timpului condusi dup[ o logici

s J.B .METZ, Pou r une th4ologie du monde, op.cit., p.3t.
6lbid.,p.3z
z lbid.,p.ro5.
8 Ibid., p.zoo.
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evolutivi, firifinalitate este descrisd de Metz cafiind o,,falsi alternativi
in eschatologie"e. Metz simte nevoia sd propund anumite ,,corective,,
fald de aceasth viziune. Cu referire explicd la E. Bloch qi implicitd la
tezele despre istorie ale lui W. Benjamin'o, teologul german trateazd
chestiu,nea timpului intr-un mod metaforic. prin opozilie cu aceastd
imagine a tirnpului ca infinit r5u, negativ, ca o formd de atemporalitate,
N{etz vorbeqte de ,,amintirea apocalipsei", de ,,congtiinla eschatologici
cu acul siu apocaliptic"" caracterizati de caracterul discontinuu qi
de rupturd fa{d de lumea cotidianh. Amintirea apocalipsei propune o
vindecare impotriva apatiei crescute din conceplia evolulionistd despr.e
timp. Spre deosebire de alli teologi, Metz pare si refuze distinc{ia
intre apocalipsd qi eschatologie'", ceea ce ne permite si folosim cei doi
termeni interganjabil, atat timp cAt caracterul discontinuu al timpului
qi posibilitatea rupturii rimAn deschise.

Adevirata distinc{ie in ceea ce priveqte agteptarea finalului este cea
intre imaginarul unui timp finit qi imaginarui unui timp care nu are
final':. O dath ficutd aceast5 distinclie, trebuie sd ne intrebim cum
anume constiinla eschatologicd poate avea efecte practice. pentruMetz,
conqtiin{a eschatologicd a finalului timpului este o criticS a prezentului,
o formd de rezisten{[ impotriva tuturor conditiilor preexistente,
conform lui, imaginea unui viitor radical diferit qi subversiv ne ajutd s[
gAndim in afara drumurilor bit5torite: ,,din amintirea acestei rezerve
eschatologice"'4 termen reluat de la teologul Erik peterson 9i folosit
pentru a critica puterea temporalh din perspectiv6 creqtini, biserica
poate Ei trebuie si iEi extragX for{a critici fati de toate sistemele

, J.B .I,{ETZ, Ittfoi dans lhistoire et dans l(1soci6t6,pais,Cnrt,ry79,p.zoz.
"Ibid.,p.tg6.
" rbid.
" Ibid. , p .2oS .

'3 Expresia ,,timp firi final" apar.e in J.B.METZ, Memoria passionis, paris,
Cerf, zoo9, pp.tr9-r34.
'a Erik Peterson, ,,Ekldesia. Studi sul concetto di Chiesa nel cristianesimo
antico", citat in Erik PETERSON, La presenza teologica di un outsider, a cura
di Giancarlo Garonello, Libreria Eclitrice Vaticana, zorz.
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totalitare de dominalie qi fald de toate ideologiile care suslin o
emancipare lineard Ei unidimensionald's.

Aceastd viziune a timpului care nu vorbeqte de progres Ei de
emancipare, ci de intreruperea timpului di naqtere unei optiunii
privilegiate pentru cei s5rmani, de care va vorbi, pe urmele lui Metz,
teologia eliber[rii, cdci, cei interesali sd critice starea prezentd a
lucrurilor sunt in primul rAnd victimele, cei sirmani, cei fhr[ de putere,
cei ce suferh.

Continuitatea evolutiv[ a timpului pdstreazi structurile puterii
prezente, in timp ce revolulia eschatologic1, adevirata si singura
revolulie in istorie, pune sub semnul intrebirii toate instituliile
umane, adich inclusiv distribulia prezent[ a puterii. Adev5rata
conEtiinti eschatologici impinge teologia sI devind sociali qi politich,
prin chemarea la acfiune, cici ea trebuie si ,,opereze in mod eficace
schimbiri in viala politicl si in cea a structuri]or pentru cd viitorul
este o problemi politici"'6. in mod invers, imaginarul progresului este
periculos cici se prezint[ ca o falsI alternativd la eschatologie, blocAnd
gAndirea critici asupra societetii.

Pentru a completa tabloul, ar trebuie si adiug5m cdteva detalii
despre conceptul de memoria passionis, central in scderile lui Metz.
Este important s[ subliniem cd memoria nu este orientatl citre
trecut, ci ci ea opereaz[ o mediere intre trecut qi viitor, prin faptul
cd amintirea e prezente Ei astfel are o func{ie subversive, cici rupe
forla fapielor stabilite si prezente. Cum o spune Kierkegaard, citat de
Metz, ,,amintirea repete trecutul cdtre viitor" in qi prin orientarea sa

eschatologici'2.
Conceptul paradoxal de ,,memorie eschatologici"'8 poate explica

puterea subversive a eschatologiei. Memoria eschatologici este mai
mult decet nt memento mori sau o amintire a faptului ci lumea se va
sfdrEi, ea include in actul amintirii ideea unei linii drepte a timpului si

's J.B.METZ, La Foi dans I'histoire et de la soci6t6, op.cit., p.uo.
'6lbid.,p.rg6.
'? Ibid., p .zrz.
'8 lbid., p.zz5-227.


